Prawda o ludzkiej religijnosci, przekraczajac historyczny poziom badan, wskazuje na
potrzebg zastosowania rozumiejacej refleksji o charakterze filozoficznym. Powinno$é
podjecia tego typu refleksji nabiera szczegdlnej wagi w ponowoczesnej rzeczywistosci,
niosacej ze sobg liczne faktory, ktére z perspektywy religii i wiary uzna¢ mozna za wymagace
szczegblnego namyshu. Trudno bowiem przeoczy¢, ze wpisana w ponowoczesnosé
wieloplaszczyznowa plynnos$¢ zycia, w oczywisty sposob determinuje zycie poszczegdlnych
jednostek i spoteczenstw. W tej plynnej ponowoczesnej rzeczywistosci, gdzie niemal nic si¢
nie zaczyna, a takze si¢ 1 nie konczy, wielu ludzi, rowniez deklarujgcych religijnos¢, zdaje sig
by¢ dotknigtymi inercjg i bezradnoscig, a co za tym idzie, niepokojem o przysztos¢ swoja 1
ludzkosci. Nawet jesli zwigzane z tym opinie o kresie cywilizacji 1 koncu ludzko$ci uznaé
mozna za zbyt daleko idace, to w oparciu o postmodernizm, nierzadko preferujacy wizje
absurdalno$ci ludzkiego zycia, trudno zbudowa¢ uniwersalistyczny model zZycia
jednostkowego 1 spolecznego, rowniez w obszarze zycia religijnego. Trudno przeoczy¢, iz
postmodernizm wykazuje rozliczne sprzecznosci: gloszac kres filozofii wcigz ja uprawia,
postulujac koniec wszelkich ideologii i metanarracji kreuje nowe, deklarujac obalenie
wszystkich mitow tworzy kolejne. Krytykujac niekiedy bezpardonowo fundamentalizm sam
wypowiada si¢ fundamentalistycznie, a gloszac tolerancje wobec wszystkiego, nie jest
tolerancyjny wobec odmiennych narracji. Preferujac zwatpienie w sens wszystkiego, stara sie,
1 to z pewng pasja, budowac¢ nowy §wiat na bazie tych ,,nowych” ideatow. Wydajac si¢ nawet
zbliza¢ do personalizmu w aspekcie krytyki bestialstw XX wieku oraz ideologii, ktore za nimi
staty, a ktore byly wyraznie ateistyczne i antychrzescijanskie, postmodernizm zdaje si¢ nie
dostrzega¢ wad wspotczesnosci, a niektore jej hasta bezkrytycznie przejmuje lub swiadomie
kreuje. Dostrzegajac bliskg personalizmowi, ptynaca z postmodernizmu krytyczng oceng
niektorych idei o$wieceniowych 1 modernistycznych, skierowanych wprost przeciwko
chrzescijanstwu jako religii objawionej, nurt ten trudno jednak uzna¢ za sprzymierzenca tej
religii, tak samo zresztg jak i kazdej innej religii instytucjonalnej. Z tego wilasnie wzgledu,
personalizm uzna¢é mozna za najwazniejszy, spojny system mySlowy wchodzacy z
postmodernizmem w wyrazny konflikt, zwtaszcza w odniesieniu do religii. Bazujacy na bazie
osobowej wizji czlowieka i spoteczefistwa, a takze odniesieniu do obiektywnej prawdy i
dobra, personalizm stara si¢ niejako uniewazni¢ postmodernizm, utozsamiajacy
chrzescijanstwo z ideologia.

Z perspektywy personalizmu, cho¢ tego wprost nie przyznaje, postmodernizm obala
mit autosoteriologii, nie tylko zreszta oswieceniowej, skoro tak zdecydowanie wskazuje na
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losu nurt ten potwierdza konieczno$¢ ksztattowania jaki§ rozwigzan w tym obszarze, lecz nie
wykazuje wickszego zainteresowania szukaniem podstaw dla nich poprzez wejscie w dialog z
religijnymi propozycjami, zwlaszcza tymi instytucjonalnymi. Pomimo tego, ze kontakt
cztowieka z sacrum ma charakter przedkulturowy, a takze swoj kulturowy i spoteczny wyraz,
mysl wspotczesna czesto zatrzymuje si¢ wytgcznie na tym wymiarze religii, odrywajac jej
fenomen od swych korzeni. Konieczno$¢ odrzucenia wrecz religii thumaczy si¢ tu uznaniem
jej za system przekonan o dogmatycznej tresci, podwazajacych wszelkie inne systemy
przekonan, w tym takze i religijne. Nawet jesli sam postmodernizm nosi na sobie konotacje
doktryny dogmatycznej, to zdaje si¢ przedstawia¢ siebie wtasnie jako jedyne zrddto peinej
prawdy i wolnos$ci. Skoro za$ religia stanowi dla niego na tym polu zagrozenie, to stara si¢ ja
zwyczajnie deprecjonowaé, zwlaszcza kontestujac jej racjonalno$é. Pomimo tego jednak, ze
postmodernisci poczatkowo mowili o religii niechetnie, to jednak z czasem uwidocznila si¢ tu
wrecz ukryta opcja religijna, cho¢ oferujaca quasi-transcendencj¢. Pomimo tego, ze w
Hreligijnym” dyskursie postmodernistycznym uwidacznia si¢ silna tendencja do odrzucenia
hipotezy istnienia osobowo rozumianego Boga, to wspiera si¢ on jednak wcigz na hipotezie
metafizycznej 1 odwotuje do metaforyki religijnej i teologiczne;.

W dosy¢ czgsto antytetycznych wzgledem siebie opiniach formutowanych w kregu
mysli religijnej inspirowanej chrzescijanstwem, a odnoszacych si¢ do losow religii 1
cztowieka wierzacego w ponowoczesnosci, mozna dostrzec rodzaj inspiracji do pogtebionych
badan naukowych w tym zakresie Ze wzgledu na to, Zze wiara i religia odnosza si¢ do
wszystkich wymiaréw ludzkiego zycia, kwestie te analizuja przedstawiciele niemal
wszystkich wspotczesnych nauk. Budza one oczywiscie, jak zawsze, zainteresowanie
filozofow 1 teologdéw, ale takze socjologow, pedagogdéw, psychologdéw, ekonomistow,
kulturoznawcow, czy wreszcie przedstawicieli nauk przyrodniczych. Dostrzegajac ten fakt, w
prezentowanej rozprawie siggni¢to po zrodta i opracowania ze wszystkich tych dyscyplin. Juz
sam jej tytut — Homo religiosus w ponowoczesnej rzeczywistosci (perspektywa personalizmu)
- czyni naturalnym to, iZ odwolywano si¢ w niej przede wszystkim do licznych autorow
majacych wplyw na ksztalt ponowoczesnej rzeczywistosci, a wiec zardwno przedstawicieli
szeroko rozumianego postmodernizmu, jak i krytycznych wzgledem niego zwolennikoéw
personalizmu. Adekwatnie do tematu dysertacji odniesiono si¢ przede wszystkim do autorow
eksplorujacych rézne aspekty wiary 1 religijnosci cztowieka. Podejscie to umozliwito
holistyczng 1 krytyczng analiz¢ wyzwan, jakie stawia ponowoczesno$¢ wobec zycia duchowo-
religijnego, poprzez ukazanie wzajemnych relacji 1 wplywdw miedzy poszczegdlnymi
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Do szczegodlnie waznych zrodet rozprawy zaliczy¢ trzeba dziela waznych myslicieli
reflektujagcych nad ponowoczesng rzeczywistoscia, takich przede wszystkim jak Zygmunt
Bauman, Leszek Kotakowski, ks. Tomas Halik, ks. Jozef Tischner, ks. Alfred Wierzbicki, czy
tez biskup J. Zycinski. Zwtaszcza Kotakowski, zdaniem autora, nalezy do bardzo wnikliwych
analitykow zycia duchowego i religijnego w ponowoczesnosci, zdajac si¢ przy tym z wyrazng
troska 1 szacunkiem odnosi¢ si¢ do tej tak intymnej jak wiara kwestii. Z kolei we
wspomnianych duchownych dostrzec mozna tych katolickich myslicieli, ktérzy podazajac
drogg personalizmu i wiary, nie ograniczajg si¢ do krytyki mys$li ponowoczesnej, lecz staraja
si¢ z jej przedstawicielami podejmowac tworczy dialog. W odrdéznieniu od myslicieli
postmodernistycznych, w dosy¢ mato intelektualny sposob negujacych religie, czy tez
zwolennikdw personalizmu kontestujacych powierzchownie zatozenia postmodernizmu,
wspomniani autorzy zdaja si¢ tworzy¢ przestrzen dla absolutnie niezbednego w tym obszarzu
intelektualnego dyskursu i polemiki.

Poniewaz wiara i religia w oczywisty sposob wpisuja si¢ w sfere duchowego
doswiadczenia cztowieka, wykorzystano tez analizy w tym obszarze wielu innych myslicieli
chrzedcijanskich, w tym m.in. ostatnich papiezy: Jana Pawtla II, Benedykta XVI, Franciszka, a
takze Leona XIV, ktory swoja najnowsza encyklike zaprosit do debaty o sytuacji cztowieka w
swiecie Al. Wspomniani liderzy religijni, jako uznani mysliciele, starajg si¢ konsekwentnie
proponowaé spojrzenie w perspektywie personalizmu na zasadnicze tematy taczace ludzi
wierzacych 1 niewierzacych. Kierujac si¢ kryterium stopnia zwigzku z analizowanym
tematem, bibliografi¢ podzielono na literature przedmiotu 1 literatur¢ pomocnicza.

Przygotowujac te rozprawe, korzystano z typowych dla obszaru humanistyki metod
naukowych: analitycznej oraz syntetycznej. Pierwsza z tych metod umozliwita szczegotowa
refleksje nad opisem i zrozumieniem ztozonych zjawisk zwigzanych z kondycja czlowieka
ponowoczesnego, szczegolnie w aspekcie jego zycia duchowego i religijnego. Z kolei metoda
syntetyczna umozliwila integracj¢ 1 uogolnienie uzyskanych danych, co pozwolito
wypracowac¢ spdjne wnioski 1 nowe, krytyczne syntezy. W monografii zastosowano takze
elementy metody historyczno-filozoficznej pozwalajacej umiejscowi¢ omawiane problemy w
konteks$cie ich historycznego rozwoju i filozoficznych podstaw. Szczegdlng role w trakcie
opracowywania rozprawy odegrala metoda personalistyczna pozwalajaca analizowad i
syntetyzowaé wszystkie podejmowane aspekty przez pryzmat osoby i zalozen personalizmu.
Metoda personalna odnosi si¢ tu do podejscia badawczego ukierunkowanego na rozumienie
czlowieka jako osoby, czyli istoty posiadajacej unikalng warto$¢, godno$¢ i podmiotowosé. W
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lub funkcjonalnych, metoda personalna skupia si¢ na integralnosci osoby, jej dialogicznosci i
relacyjnosci, $wiadomosci, wolnosci 1 odpowiedzialno$ci. Metoda personalna, analizujac
wszelkie fakty i zjawiska w kontekscie osobowego wymiaru cztowieka, uwzglednia jego
wymiar duchowy 1 zwigzang z nim religijno$¢ i zycie wiarg. Uwzgledniajac aksjologiczne
wymiary badanego zagadnienia, metoda ta pozwala na glebsze 1 caloSciowe zrozumienie
czlowieka i ztozonych zjawisk spoteczno-kulturowych w ich wymiarze osobowym

W ramach monografii starano si¢ zrealizowa¢ dwa cele badawcze. Podje¢to si¢
ukazania korelacji pomiedzy duchowymi potrzebami cztowieka a sposobem mysSlenia i
stylami zycia preferowanymi w ponowoczesnosci. Wskazujgc na wyzwania, jakie w tym
obszarze dzi§ si¢ ujawniajg, autor pracy starat si¢ takze zaprezentowa¢ mozliwosci, ktore
wcigz posiada homo religiosus, aby nada¢ niezbedny sens swoim doswiadczeniom oraz
znalez¢ punkt odniesienia w wierze 1 religijno$ci. Zasadniczg hipoteza, jakg zaktadano w
trakcie powstawania monografii, bylo prze§wiadczenie, ze kategorie religijnosci, duchowosci,
czy wiary, s3 w ponowoczesnym $wiecie niezwykle pojemne. Z tego tez wzgledu, w obrgbie
personalizmu inspirowanego przede wszystkim religig chrzescijanska, dominuje przekaz o
najwigkszym kryzysie religii w historii ludzko$ci. Tezie tej towarzyszy nierzadko
przekonanie, iz kryzys ten nie jest jedynie efektem okre§lonych zmian kulturowych, lecz
zmiany te posiadaja charakter intencjonalnych dziatan. Zakladano roéwniez, Ze istotnym
elementem mys$li postmodernistycznej jest kontestacja religii, nierzadko pozbawiona
argumentow, a za to dosy¢ radykalna. Analizy przeprowadzone w trakcie pisania rozprawy
pozwolily zweryfikowa¢ te wstgpne zalozenia. Wydaje si¢ wigc, iz zardbwno negacja religii
prezentowana w obrebie postmodernizmu, jak 1 swego rodzaju proby ,,obrony” religii przed
ponowoczesnoscig formutowane w obrebie personalizmu, uzna¢ mozna za niewystarczajace i
nieprzekonywujace. Egzystujac w obregbie zloZzonej ponowoczesnosci, cztowiek wierzacy,
podobnie, jak i niewierzacy, w wielu punktach zdaja si¢ by¢ sobie bardziej bliscy niz
mogloby si¢ zdawal. Z perspektywy personalizmu, a zwlaszcza hierarchii kosScielne;j,
ponowoczesno$¢ pozostaje oczywiscie powaznym wyzwaniem, ktore nalezy podja¢. Brak
krytycznej refleksji nad rolg religii 1 wiary w warunkach ponowoczesnos$ci bgdzie bowiem
sprzyjat poszerzaniu si¢ sfery zagospodarowywanej przez nowe religie i ruchy religijne.

Rozdziat pierwszy monografii poswigcony jest analizie wybranych, najwazniejszych
paradygmatéw postmodernizmu, z uwzglednieniem ich wplywu na ksztaltowanie si¢
tozsamosci oraz kondycji, réwniez w obszarze zycia duchowego i religijnego, wspotczesnego
cztowieka, okreslanego czgsto mianem homo postmodernicus. Ponowoczesno$¢, rozumiana
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poznawczych, spotecznych i ontologicznych, ktére determinujg sposdb pojmowania $wiata,
jednostki oraz relacji miedzyludzkich. W pierwszej czgséci rozdziatu przedstawiona zostanie
ogo6lna charakterystyka ponowoczesnosci, ktéra obejmuje fundamentalne aspekty globalizacji
1 pluralizmu kulturowego. Jako proces integrowania rynkéw, kultur 1 systemow spotecznych
w wymiarze S$wiatowym, globalizacja sprzyja intensyfikacji roznorodnos$ci oraz
wieloglosowosci warto$ci 1 norm, co istotnie wplywajac na procesy tozsamosciowe jednostek
i grup spotecznych. Pluralizm kulturowy, stanowiacy jeden z wyznacznikow epoki
postmodernistycznej, potgguje relatywizm wartosci 1 prawd, co z jednej strony sprzyja
otwartosci 1 dialogowi, ale z drugiej generuje zjawiska rozproszenia i egzystencjalnego
chaosu. Kolejnym istotnym paradygmatem omawianym w tym rozdziale jest paradygmat
naukowo-technologicznego zbawienia, ktory zdaje si¢ stwarza¢ fundament dla wspotczesnych
nadziei na rozwigzanie probleméw egzystencjalnych za pomoca postepu naukowo-
technicznego. Paradoksalnie jednak, postep ten, wyraznie poprawiajac jakos¢ zycia, czesto
przyczynia si¢ do widocznego sptycenia doswiadczen duchowych. Odgrywa tez raczej
negatywng role w procesie utrwalania konsumeryzmu i sprzgezonych z nim postaw
alienujacych ponowoczesnego cztowieka, rowniez w obszarze jego do§wiadczen duchowych.
Ten aspekt ponowoczesnosci dobrze zdaje si¢ korelowaé ze zjawiskiem infantylizacji kultury,
gdzie dominujgcej narracji wyraznie brakuje gtebi refleksji. Trudno przeoczy¢, ze kultura ta
staje si¢ czgsto mocno powierzchowna, skoncentrowana na natychmiastowe) gratyfikacji 1
sptyconej rozrywce. W dalszej analizie zostanie podjeta kwestia kontestacji cierpienia, ktore
przestaje by¢ traktowane jako warto$¢ czy tez element wzrostu duchowego, a raczej jako
do$wiadczenie zupelie niepozadane, eliminowane lub sublimowane, co rodzi znaczne
konsekwencje dla rozumienia sensu zycia i duchowosci. Druga czgs$¢ rozdziatu poswigcona
jest probie charakterystyki homo postmodernicus, w ktérym mozna si¢ dopatrze¢ jednostki
zagubionej w nadmiarze wolnosci, co manifestuje si¢ nie tylko jako mozliwo$¢ wyboru, ale
czegsto jako dezorientacja oraz utrata spojnego systemu wartosci. Homo postmodernicus
cechuje si¢ takze predylekcja do irracjonalnosci, ktora objawia si¢ odejsciem od racjonalnych
schematow mys$lenia na rzecz emocji, intuicji, a niekiedy w akceptacji chaosu poznawczego.
Kolejny wymiar tej tozsamosci wyznaczany jest konsumpcyjnym stylem Zycia.
Ponowoczesny cztowiek jawi si¢ czesto jako homo consumens, ograniczajacy si¢ przede
wszystkim do dobr materialnych, uslug oraz doswiadczen kulturowych, co bez watpienia
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wplywa na fragmentaryzacje jego osobowego ,Ja” 1 poglebia kryzys tozsamosci.
Poszukiwanie autentycznosci i sensu zycia w tych warunkach staje si¢ niezwykle trudnym
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punkt wyjscia do glebszej refleksji nad dynamika ponowoczesnosci, w ktorej zderzaja si¢
nowe paradygmaty kulturowe i egzystencjalne wyzwania. Zrozumienie tych zjawisk jest
niezbedne dla dalszej analizy wpltywu postmodernizmu na religijno$¢ wspolczesnego
cztowieka, jego duchowo$¢ oraz poszukiwanie wartosci w $wiecie cechujagcym si¢
relatywizmem 1 fragmentaryzacja doswiadczenia. Analiza uwarunkowan, ktére definiuja
cztowieka ponowoczesnego, umozliwi lepsze poznanie fenomenu wspotczesnej kultury i jej
konsekwencji dla rozwoju tozsamosci oraz duchowos$ci w erze postmodernizmu.

Rozdziat drugi podejmuje perspektywe ideowo-egzystencjalng personalizmu jako
najbardziej reprezentatywng alternatywe wobec postmodernistycznych uje¢ tozsamosci i
kondycji wspotczesnego czlowieka. Personalizm bazujagcy na zatozeniach religii
chrzescijanskiej stanowi wrecz swoisty antonim postmodernizmu, oferujac integralng
definicj¢ osoby oraz rzeczywistosci, w ktorej osoba jest kluczowym punktem wyjscia i
centralnym elementem interpretacyjnym. Pojecie osoby w personalizmie pelni rolg
hermeneutyczng dla wszystkich dziedzin zakorzenionych w antropologii, umozliwiajac
realistyczne i relacyjne rozumienie podmiotu jako osobowego uniwersum obejmujacego
catoksztatt egzystencji — od bytu Boga, poprzez istoty duchowe, az po czlowieka. Dzieki
przyjeciu kategorii osoby, jako klucza syntetyzujacego relacje miedzy tym, co konkretne i
realne, a tym, co idealne 1 transcendentne, znika tradycyjne napigcie poznawcze. Personalizm
promuje otwarto§¢ cztowieka na innych, rozumiang jako fundament osiggania pelni
czlowieczenstwa 1 budowania wspolnoty. W kolejnych podrozdziatach zostang omoéwione
kluczowe aspekty personalizmu. W paragrafie pierwszym przedstawiona zostanie ogolna
charakterystyka nurtu personalizmu, definiujaca jego podstawowe zalozenia oraz miejsce w
tradycji filozoficznej. W paragrafie drugim scharakteryzowana zostanie personalistyczna
antropologia i aksjologia, podkreslajace unikalno$¢ osoby jako warto$ci samej w sobie oraz
zr6dlo norm moralnych i1 kierunkéw zycia. W trzecim paragrafie omowiona zostanie
personalistyczna wizja zycia spotecznego, ktora zaktada relacje interpersonalne oparte na
szacunku, solidarnos$ci, respektowaniu godnosci kazdej bez wyjatku osoby konstytuujacej
zycie spoteczne. W paragrafie czwartym podjeta zostanie kwestia afirmacji postgpu i
posiadania, gdzie personalizm prezentuje postawe¢ krytycznego, lecz jednak zaangazowania,
taczac uznanie wartosci rozwoju materialnego 1 technologicznego z duza odpowiedzialno$cia
moralng 1 etycznym gospodarowaniem dobrami. Paragraf pigty poswigcony zostanie
niezwykle waznej spolecznie ekofilozofii personalizmu, ktéra stanowi afirmacj¢ natury jako
integralnej czesci rzeczywistosci osobowej oraz wskazuje na konieczno$¢ harmonijnej relacji

miedzy czlowiekiem a §rodowiskiem naturalnym, majagcym swoje Zrédlo istnienia w decyzji



Absolutu. Na zakonczenie, w paragrafie szostym przedstawiona zostanie perspektywa
integralnego humanizmu, czyli koncepcji niejako syntezujacej wszystkie wymienione aspekty
personalizmu w catosciowy model rozwoju cztowieka i1 spolecznosci, gdzie duchowosé,
wolnos$¢, odpowiedzialno$¢ 1 troska o $wiat tworzg koherentny system wartosci. Tak
wyznaczona problematyka stwarza mozliwos¢ kompleksowego ukazania potencjatu
personalizmu jako propozycji alternatywnej wobec fragmentaryzmu 1 relatywizmu
wspotczesnego postmodernizmu, eksponujac jego istotny wkiad w dialog antropologiczny,
etyczny 1 spoteczno-kulturowy.

Rozdziat trzeci poswigcony jest analizie przemian religijnosci w konteksScie
wspotczesnych proceséOw transformacyjnych, ktore w duzym stopniu determinujg miejsce i
role religii w zyciu jednostki oraz spoleczenstwa. Celem tego rozdziatu jest ukazanie
ztozono$ci zjawisk zwigzanych zarowno z ostabieniem tradycyjnych form zaangazowania
religijnego, jak 1 z pojawianiem si¢ wcigz nowych form duchowos$ci oraz z symptomami
odrodzenia religijnego. Kluczowym pytaniem pierwszego rozdziatu pozostaje kwestia, czy
religia stanowi nieodtaczny komponent ludzkiej natury, co pozwala ja rozpatrywaé jako
pierwotng 1 uniwersalng kategori¢ egzystencjalng, czy raczej jest jednym ze zjawisk
kulturowych podlegajacych kontekstualnym zmianom a takze i zanikowi. W tym kontekscie
analizowana jest zarowno tradycyjna, jak 1 wspotczesna antropologia religii, ktora traktuje
religijno$¢ jako fundamentalny wymiar ludzkiej egzystencji, zakorzeniony w potrzebie
poszukiwania sensu, transcendencji oraz wigzi wspdlnotowej. Omawiane s3a roéwniez
réznorodne interpretacje tego fenomenu, ktore uwzgledniaja jego wymiar psychologiczny,
kulturowy 1 duchowy. Perspektywa ta ukazuje, ze religia, niezaleznie od form, moze by¢
pojmowana jako integralna czes$¢ tozsamosci cztowieka, co stanowi podstawe do rozwazan o
jego 1 jej kondycji w dobie ponowoczesnosci. Drugi paragraf zajmuje refleksja nad procesami
laicyzacji i1 sekularyzacji, ktore od blisko dwoch stuleci coraz wyrazniej wpisuja si¢ w pejzaz
religijny wielu spoteczenstw, zwlaszcza tzw. rozwinigtych. Laicyzacja, rozumiana jako
ostabienie wplywu religii na sfer¢ publiczna, oraz sekularyzacja, czyli przeksztatcenia
spoteczno-kulturowe prowadzace do marginalizacji religijnosci, omawiane sg zaro6wno w
aspekcie ich przyczyn, przebiegu, jak i niepokojacych religie i Koscioty skutkéw. Podkresla
si¢ tu, ze pomimo postepujacego odchodzenia od religii instytucjonalnej, nie oznacza to wcale
ej calkowitej eliminacji, lecz czesto prowadzi do jej daleko postepujacej transformacji w
nowe formy duchowosci i1 praktyk indywidualnych. Trzeci paragraf poswiecony jest
ponowoczesnym formom i zatozeniom ateizmu, ktéry w nowej epoce nabiera specyficznych

cech, czyli odsuni¢cia od doktrynalnych ram oraz manifestacji w formach agnostycyzmu,



duchowos$ci bezwyznaniowej badz aktywnej, wrgcz ja deprecjonujacej krytyki religii.
Analizowane s3 przyczyny tego zjawiska oraz jego implikacje zwlaszcza dla sfery
swiatopogladowo-moralnej wspoiczesnego cztowieka. Podkresla si¢ jednoczes$nie znaczng
ztozonos$¢ relacji miedzy ateizmem a religijnoscia, wskazujgc na paradoksalne symptomy ich
trwania 1 adaptacji w r6znych kontekstach kulturowych. Czwarty paragraf przyniesie ze sobg
omoéwienie symptomow desekularyzacji i odrodzenia religijnego, ktére stanowig jedng z form
odpowiedzi na wyzwania wspotczesnosci, §wiadczac o dynamicznym charakterze przestrzeni
duchowo-religijnej. Przedstawione zostang zjawiska ozywienia religijnego w roznych
tradycjach, wzrost znaczenia duchowosci niezaleznej od instytucji, a takze nowe formy
praktyk oraz idei religijnych. Jest to rowniez okazja do ukazania ich wptywu na tozsamos$¢
jednostki oraz spoteczng tkanke, co ukazuje religi¢ jako wciaz zywy, cho¢ i ciagle ewoluujacy
wymiar ludzkiego zycia, nieustannie podejmujacy dialog z rzeczywistoscig wspodtczesnego
Swiata. Tak okreSlone ramy problemowe rozdzialu stwarzaja przestrzen do
wieloptaszczyznowej analizy roli religii w procesie transformacji kulturowej i
egzystencjalnej, wskazujac zarazem na jej trwato$¢ i zmienno$¢, a takze znaczenie dla
ksztattowania tozsamosci cztowieka ponowoczesnego.

Rozdzial czwarty poswigcono analizie ponowoczesnej przestrzeni wiary, ktora
charakteryzuje si¢ daleko posunigtymi przesuni¢ciami, zardwno w rozumieniu, jak 1 w
praktykowaniu religijno$ci oraz duchowosci. W kontekscie dynamicznych przeobrazen
kulturowych 1 spolecznych, dotad obowiazujace, tradycyjne granice miedzy sacrum a
profanum ulegaja zatarciu, co rodzi liczne wyzwania badawcze dotyczace redefinicji
fundamentalnych poje¢ dla religii 1 wiary jako do$wiadczenia duchowego. Rozdzial ten
stanowi probe uchwycenia najwazniejszych zjawisk 1 problemoéw, ktére konstytuujg sfere
wiary wspotczesnego czltowieka, ukazujac ich zlozono$¢ oraz wpltyw na refleksje nad
kondycja duchowosci w epoce ponowoczesnej. Pierwszy paragraf skoncentruje si¢ na
problemach zwigzanych z dystynkcja migdzy sacrum a profanum, ktére w tradycyjnych
porzadkach kulturowych byty zwykle wyraznie rozgraniczone. W ponowoczesnej przestrzeni
wiary obserwujemy jednak silne rozmywanie tych granic, co prowadzac do nowych form
doswiadczenia religijnego, sprawia duze trudno$ci interpretacyjne zwigzane z funkcjg i
znaczeniem sacrum. Analiza ta obejmie zaréwno aspekty teoretyczne, jak i praktyczne
implikacje tego zacierania si¢ rdéznic dla ponowoczesnego zycia religijnego, ale 1 spotecznego.
Drugi paragraf poswiecony zostanie fenomenowi nowej religijnosci, stanowigcemu
odpowiedZ na kryzys tradycyjnych instytucji i form religijnych. T¢ nowa religijno$¢ cechuje

czesto indywidualizm, synkretyzm oraz elastyczne podejs$cie do wiary i praktyk duchowych.



Przedstawiona zostanie jej genealogia, cechy oraz wpltyw na ksztaltowanie si¢ w
ponowoczesnosci wspolnot religijnych i duchowych poza oficjalnymi strukturami. Celem
trzeciego paragrafu bedzie proba nakreslenia charakterystyki nowej duchowosci, ktora daleko
wykracza poza klasyczne ramy religijnosci instytucjonalnej, koncentrujagc si¢ na
subiektywnym wymiarze do§wiadczenia transcendentnego. Omdwione zostang tu kluczowe
cechy tej duchowosci, jak poszukiwanie autentyczno$ci czy dazenie do samorealizacji i
integracji. Rozwazania te pozwola wyeksponowac¢ specyfike duchowego wymiaru zycia w
ponowoczesnej rzeczywistosci oraz ich znaczenie dla szeroko pojetej kultury duchowe;j
wspotczesnosci. Tak ukierunkowane wprowadzenie stanowi punkt wyjscia do szczegotowej
analizy rozmaitych form i tendencji religijnosci i duchowosci w epoce ponowoczesnej,
umozliwiajac wieloaspektowe spojrzenie na dynamiczne przemiany zachodzace w sferze
wiary.

Ostatni, piaty rozdzial monografii poswigcony jest analizie miejsca i funkcjonowania
osoby w przestrzeni wiary, a jego celem jest ukazanie wielowymiarowosci jej do§wiadczenia
duchowego oraz relacji z transcendentnym wymiarem rzeczywistosci. Rozwazania te
koncentrujg si¢ na ukazaniu ztozonos$ci aspektow osobowego podmiotu, ktory w wymiarze
religijnym wchodzi w dialog z Absolutem, poszukujac sensu, autentycznos$ci i ostatecznego
spetnienia. W siedmiu kolejnych paragrafach rozdziatu zostang zaprezentowane kluczowe
wymiary osoby jako istoty religijnej. Paragraf pierwszy podejmuje temat transcendencji
osoby, wskazujac na jej fundamentalny wymiar, ktory umozliwia przekraczanie granic czysto
immanentnych do$wiadczen. Przedstawiona zostanie tu teoria osoby jako bytu otwartego na
transcendencje, co stanowi punkt wyjscia dla dalszych rozwazah o relacji cztowieka z
Absolutem. W paragrafie drugim omowione bgdzie zagadnienie dgzenia do Absolutu, ktore
stanowi zasadniczy impuls duchowy ludzkiej egzystencji. Przeanalizowane zostang motywy i
formy tego dazenia oraz ich znaczenie dla rozwoju religijnosci i duchowosci. Kolejny
paragraf analizuje ,,dwa skrzydta ludzkiego ducha”, ktore metaforycznie ukazujg rownowage
miedzy rozumem a wiarg, uczuciem a intelektem, wskazujac na konieczno$¢ harmonijnego
rozwoju obu tych wymiar6w w procesie integralnie rozumianego rozwoju duchowego osoby.
Paragraf czwarty to okazja do skoncentrowania si¢ na doswiadczeniu spotkania z Absolutem,
ktore jest kluczowym momentem w Zyciu religijnym jednostki. Zostang tu przedstawione
roznorodne formy i1 konsekwencje tego spotkania w perspektywie osobowej 1 wspolnotowe;.
Paragraf piaty poswiecono perspektywom nadziei, ktore wyplywaja z relacji z transcendencja.
Omawiane beda filozoficzne, egzystencjalne, i religijne aspekty nadziei jako fundamentu

duchowej wytrwato$ci i sensu zycia. W paragrafie szostym analizowana bedzie autentyczno$¢



1 spetnienie jako cele rozwoju osoby w sferze duchowej. Przedstawione zostang kryteria
oceny autentycznos$ci przezy¢ religijnych oraz ich rola w realizacji integralnego rozwoju
czlowieka. Paragraf wienczacy ostatni rozdzial poswigcony zostanie refleksji nad religia
przysztosci, w ktoérej osoba jako podmiot wiary odnajdzie wazng dla siebie droge
doswiadczenia religijnego 1 duchowego. Zostang omowione mozliwe kierunki rozwoju
religijnosci i duchowosci, ktore rzeczywiscie uwzgledniaja wspotczesne wyzwania kulturowe
1 egzystencjalne. Tak zorganizowany rozdzial umozliwi wieloaspektowe ujecie osoby jako
bytu transcendentalnego 1 duchowego, ktorego relacja z Absolutem stanowi fundament zycia
religijnego oraz klucz do pelni zycia osoby.

Wyrazam nadzieje, ze prezentowana monografia zagospodarowata, cho¢ w
niewielkim stopniu, temat badawczy, ktory wcigz nie wydaje si¢ by¢ nazbyt doceniany.
Tymczasem zwlaszcza w ponowoczesnej, puralistycznej rzeczywistosci, refleksja nad tak
wazna kwestig jak religia 1 wiara, jest szczegolnie istotna. Domaga si¢ znacznie glgbszych
konstatacji niz te, ktore bywajg czesto fromutowane w publicznym obiegu, z rdznych zreszta

punktow widzenia.



